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When establishing the human _rights within a " democratic
constitucionalism instead of in the human persons truth, the
legalisms enter into an infinite wheel. Then, it is necessary to
settle them in a pre-legal foundation, previous to any deliberation
that includes the classic virtues of the human coexistence which
make any democratic procéss possible. Although this document
centers basically in justice, success, courage and temperance, as
hinge of all virtue. It also refers to the value of companionship,
simplicity, austerity, loyalty, trust, among others. But all this
axiological frame forces us to look back naturally to the family
where those rights are developed.

Las relaciones entre el derecho y la ética constituyen uno de los
problemas mas complejos en nuestra cultura occidental, y distan
mucho de encontrarse tedrica y practicamente resueltas.

. Etica y Politica

Su nexo. estrechisimo es indiscutible. Ya Aristételes asenté que no
puede darse una recta educacién de los jovenes en la virtud si no se
encuentran instruidos bajo leyes propicias!, pues la mayoria obedece
antes a la necesidad que a la razon y mas por el castigo que por la
decencia?. Su Politica constltuyé asi el coronamiento de su Etica3.

! ArisTOTELES: Efica Nicomagquea, X, 9; 1179 b 33-34.
2 ARISTOTELES: Etica Nicomaquea, X, 9; 1180 a 5-6.
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Esta continuidad o superposicion entre dos saberes de naturaleza
diversa, aunque paralela, fue prudentemente clarificada en la cultura
Judia y en la cristiana, y sobre todo en esta ultima. Ireneo de Lyon
—vy después Agustin de Hipona— establece, a nuestro juicio con
acierto, una distincion, ahora ya tipica, que impide aquel concepto
unitario de Aristételes entre ética y politica®.

El razonamiento de Ireneo es tan duro —por si mismo, y ademas
por anticipativo— como el del propio Thomas Hobbes: el deber del
Estado es'el de conferir seguridad, con la amenaza del castigo, para
evitar “que los peces grandes devoren a los chicos™. En medio de su
dureza, encontramos ya tempranamente aqui una piedra fundamental
anterior a todo derecho, esto es, encontramos ya un derecho
propiamente humano, en el sentido de que es mas derecho por ser
humano que por ser derecho: el Estado tiene por funcion primitiva y
originaria la defensa de la vida de todos —especialmente de los
chicos—, derecho humano primigenio si no es que primordial,
anterior al Estado mismo. =

A partir de este punto, Aquino establecera la diferencia entre
derecho y ética. “La ley humana no puede prohibir lo que va contra la
virtud, sino que le basta la prohibicion de lo que destruye la
convivencia entre los hombres™.

Esto implica una posicién muy lejana de aquella aristotélica. Es
verdad que Santo Tomas concuerda en que la ley debe crear un
ambiente favorable a la virtud humana; y, mas aun, debe eximirse de

3 Martin RHONHEIMER: *“Perché una filosofia politica?”, en Acta Philosophica,
Roma, 1992 pp. 233-263. Cfr. M. RHONHEIMER: La prospettiva della morale.
Fundamenti dell etica filosofica, Roma: Armando 1994, pp. 183 y ss.

4 IRENEO DE LYON: Adversus haereses, V, 24.

5 IRENEO DE LYON: Adversus haereses, V, 24.

6 ToMAs DE AQUINO: Summa Theologicae, I-11, q. 77, a. 1, ad | um: “...lex humana
non postest prohibere quidquid est contra virtutem, sed ei sufficit ut prohibeat e
quae destruunt hominum convictum’.
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alentar un espacio que la contravenga. Lo que no quiere admitir es
una conmensuracion o identidad entre las leyes y la politica, por un
lado, y-la ética y la virtud, por el otro. Aunque no sea la suya una
diferencia de principio, tedricamente elaborada, hay una clara
distincion factica: la ética mira a la bondad del hombre o del
ciudadano, y el derecho —sustentado politicamente— a la
conservacion del orden social en la paz y en la justicia, es decir, al
bien comun de los hombres que viven en sociedad.

Esta separacién no es divorcio. Ha de aplicarse aqui el adagio
filosofico segin el cual distinguir no es separar, pero igualmente
unir no es confundir. En esta distincion que no implica
distanciamiento, y en esta unién que no entrafia intromisiones, se
juegan todas las cartas de la sana relacion entre el derecho y la moral.

Pues bien. En los llamados derechos humanos se da una franca e
inevitable confluencia entre ley y virtud, entre derecho y ética, que
debe ser despejada o al menos aclarada en nuestro momento, y en
nuestro pais, con mas necesidad, si cabe, que en cualquier otra de
nuestras coyunturas historicas.

Acontece que tanto los derechos humanos como las virtudes
fundamentales corresponden a un plano pre-juridico, y. pre-politico,
anterior a todo establecimiento positivo del derecho o a toda funcion
estatal y partidista. Se refiere a valores que ya estan alli, desde
siempre, antes de que pensemos en ellos, como afirma con seguridad
experimentada Vaclav Havel’, que tanto sabe en came propia de la
conculcacion de los derechos humanos. Se trata, en efecto, de algo
que esta ya ahi, previamente, como la naturaleza, como el hombre. La
conexion que los derechos humanos y las virtudes fundamentales
guardan con este nucleo de valores, absolutamente previo, que
llamamos naturaleza, puede describirse asi: los derechos humanos
posibilitan al hombre vivir de acuerdo con esa naturaleza, las virtudes
fundamentales, hacen posible su plenificacion.

7 Vaclav HAVEL: La politica y la conciencia, Madrid: Atlantida, mayo de 1990.
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No se'nos escapa que ya este’ planteamiento (hay- una naturaleza
humana radical y previa, a la que toda ley y toda - voluntad ‘debe
sujetarse) no ‘es hoy pacificamente admitido." Y, sin embargo, no
puede dejarse por ello marginado. Porque la misma definicion de
derechos humanos,  dada sucinta y resueltamente por Legaz
Lacambra (Complutense, Madrid, 1972) —los derechos del hombre
o0 derechos humanos, son los que tiene el hombré por su condicién
humana y no por concesién estatal— resulta muy dificil de sostener
si no se admite que en el hombre hay esa condicién natural a la que
el Estado deberia someterse. Por ello, el propio Legaz Lacambra dice
con no menor resolucién que los derechos humanos son derechos
naturales o innatos, con los que el hombre no sélo viene dotado al
nacer, sino que los aporta a la sociedad para su reconocimiento. -

Fundamento humanista de los derechos humanos

El reconocimiento de tales derechos como dependientes de y
originados por una condicion natural previa —en lo -que- reside el
llamado derecho natural— es, al decir de Recaséns Siches®,
consecuencia de una cultura humanistica y corolario de la idea de la
dignidad humana

Debe reconocerse que, admitida la existencia de un modo de ser
natural o especifico del hombre, que lo distingue de cualquier otro
grupo de vertebrados, que lo eleva a un rango de dignidad y que le
exige un comportamiento concorde con ella, las vinculaciones entre
derechos humanos y virtudes fundamentales se hacen seéncillas y
consistentes: los derechos humanos posibilitan ¢l vivir conforme a la
naturaleza, y las virtudes plemﬁcan esa vida natural.

No sélo eso. Ya hemos dicho que, segun la trad1c1on cristiana, no se

pueden hacer hombres virtuosos mediante la sola obligacion legal de
que se reconozcan y respeten los derechos humanos propios y ajenos.

N

8 Recasgns SICHES Tratado General de Fxlosoﬁa deI Derecho Meéxico, 1967, cap
20.
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Pero ahora tenemos que decir algo mas importante, que constituye la
tesis central del presente estudio: sin las virtudes fundamentales el
ciudadano queda imposibilitado para reconocer y respetar en los
demds los derechos humanos que a ellos les corresponden. Y queda
imposibilitado también para defenderse con eficacia de un Estado que
conculque los o algunos de los derechos humanos que le conciernen
como persona. Por razones metddicas tendremos en este caso que
limitamos a la primera parte de nuestra tesis posponiendo para mejor
ocasion esta segunda.

Reconocemos la dificultad cultural actual de admitir una naturaleza
humana que fundamente sus derechos como posibilidad de expansion
y sus virtudes como plenitud de ella. El obstaculo proviene de que el
concepto de naturaleza es un concepto indudablemente feista: como
lo dijo Jean Paul Sartre, no hay naturaleza, porque no hay un Dios
que la conciba.

No obstante esta dificultad, Joseph Ratzinger pone de relieve un
fendomeno contemporaneo positivo: un fuerte deseo de grandes valores
morales, como la libertad, la justicia y la paz, proyectindose de
manera apremiante “en el campo del quehacer concreto politico y
social™. Este deseo, afiadimos nosotros, resulta inane si el hombre
carece de valores naturales: si la libertad, la justicia y la paz son
meras propuestas suyas que pueden ser cambiadas por un
totalitarismo o un anarquismo de turno.

La opini6n general de nuestro tiempo en el sentido de que las teorias
morales sostenidas hoy por la humanidad se encuentran en radical
contraste mutuo resulta, segin el propio Ratzinger, de un diagnoéstico
muy superficial: “la necesaria armonia de la esencia humana con el
mensaje de la naturaleza es comun a todas las grandes culturas, como
también, por consiguiente, son comunes los imperativos morales
fundamentales”!®. La naturaleza —la ley natural— es la fuente

9 Joseph RaTZINGER: “El ocaso del hombre”, en ABC, Madrid: 1988.
10 Joseph RATZINGER: “El ocaso del hombre”, en ABC, Madrid: 1988.
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. principal de todos los juicios de valor, segun lo formula
vigorosamente C. S. Lewis; “la tentativa de rechazar esa fuente de
valores y de sustituirla con algo nuevo en su lugar, es una
contradiccion en si misma”.

Tal alternativa del fundamento de los derechos humanos es denomi-
nada humanista por Recaséns Siches, porque posee su cimiento en el
ser del hombre, y es lo que después Juan Pablo II denominé
congruencia fundamental entre la verdad sobre la persona humana y
el sometimiento de la democracia a los derechos humanos 1.

Este convencimiento de que en el hombre hay una naturaleza, y de
que ésta tiene caracter normativo, posee, decimos, una dimension
teista!2. Si el hombre fuera un puro resultado casual de la evolucion
biologica, como quieren los pocos darwinistas supérstites que
apuestan hoy a las aventuras del azar cosmico, la naturaleza humana
no tendria sentido orientador o indicativo alguno, y —como dice el
propio Recaséns Siches!3— el hombre se consideraria erréneamente
solo como un miembro de la sociedad y no seria al mismo tiempo
superior a ella.

Fundamento constitucionalista de los derechos humanos

Una altemativa diferente —no contrapuesta— a los fundamentos de
los derechos humanos en la naturaleza o ser del hombre, se halla en lo
que podria denominarse constitucionalismo democrdtico. Las
constituciones de los paises sefialan cuales son los derechos humanos
intangibles. Si el sefialamiento supusiera concesién de esos derechos,

11 jyaN PaBLO IT: Centesimus annus, 47, en Evangelium vitae y Veritatis Splendor
encontramos la expresion paralela verdad sobre el hombre.

12 Esta dimensién teista, en orden al fundamento de los derechos humanos, se
pone de manifiesto en John LocKE, presente en la Declaracion de Independencia de
los Estados Unidos en 1776: «...that all men and created equal, that they are
endowed by their creator with certain inalienable Rights. Cfr. J. LockE: Second
Treatise of Government, 87, § 94

13 RecasENs SicHES: Tratado General de..., cap. 20.
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nos encontrariamos entonces ante una alternativa contrapuesta a la
humanista, que concibe la naturaleza del ser humano como
fundamento de los derechos del hombre.

No se crea, sin embargo, que el constitucionalismo democratico se
encuentra exento de dificultades culturales actuales menores que la
alternativa precedente.

En principio, hay dos concepciones diversas y radicales respecto al
papel de la constitucién politica de un pais, que se refiere a dos
vertientes de la seguridad que todo ciudadano busca en ella: la
seguridad mediante el Estado y la seguridad frente al Estado, que son
al mismo tiempo dos dimensiones respecto de la libertad civil!4. Este
segundo concepto, que puede llamarse protoliberal, se encuentra
vigente aun en el sentimiento de muchos miembros de la sociedad
civil, al punto de que los derechos humanos se consideran como una
mera funcién protectora —fuerte, pero sélo protectora— ante la
autoridad.

En consonancia, el contenido de los derechos humanos es diverso en
las constituciones. No estamos hablando de la obvia disparidad
existente en paises que pueden considerarse mutuamente exoéticos, o
en aquellos que no subscribieron la Declaracion Universal de los
Derechos Humanos de la ONU de 1948 (cuyo quincuagésimo
aniversario es el motivo préximo del presente estudio), como fue el
notable caso —y ya entonces sospechoso— de la entonces Unién
Rusa Soviética.

Queremos referirnos especificamente a las constituciones de dos de
los paises mas representativos de la cultura de Occidente: Estados
Unidos y Alemania, cuya actitud constitucional ante determinados

14 Cfr. J. Isensee: Das Grundrecht auf Sicherheit (Schriften der Jaristische
Gesellschaft e. V. Berlin, Heft 79), Berlin-New York: Walter de Gruyter 1983,
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derechos humanos —determinados y basicos— revisten para Martin
Rhonheimer un valor paradigmatico y no sélo antitético!3.

Evidentemente, en ambas constituciones se encuentra un amplio
denominador comun, que ya advertimos como una constante en todas
las grandes civilizaciones de la historia; pero el disenso se localiza
precisamente en lo que hoy es el ojo del huracin de los derechos
humanos: la defensa de la vida.

Es curioso notar que esta disensién se da justo en un punto
manifiestamente pre-legal y pre-politico, en el que hay un claro
consenso, como vimos, entre uno de los primeros representantes de la
patristica cristiana (San Irenco de Lyon) y uno de los primeros
representantes del utilitarismo materialista mas radical (Thomas
Hobbes)!6; ambos, desde sus opuestas posiciones asientan en la
defensa de la vida (que “el pez grande no se coma al chico”) el motivo
crucial para la organizacion de la sociedad.

Constitucién germana y constitucién norteamericana

A diferencia de la Constiticion de la Repiiblica Federal Alemana, la
de los Estados Unidos de Norteamérica no reconoce un derecho a la
vida. Antes que éste se destaca el right of privacy, en el que se
encuentra contenido, por ejemplo, el derecho de la mujer para decidir,
por si sola, la interrupcion de su estado de gravidez.

Se ve claramente que aqui priva el concepto de derecho humano
~ (derecho de autodeterminacion) frente al Estado.

15 Martin RHONHEIMER: “Diritti fondamentali, legge morale e defesa legale della
vita nello Stato Costituzionale democratico”, en Annales Theologici, Roma: 1995,
fasc 2, pp. 71 a 334,

16 L eviathan, cap. XV; en donde se define el derecho a al vida como un derecho
natural, aunque de una forma pobre, minimalista y no exenta de ambigiedad. En
este derecho se encuentra el punto fundamental de convergencia entre ley moral y
" ley civil (vid. M. RHONHEIMER: “Diritti fondamentali...”, p. 328).
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La Constituciéon de Alemania, por su parte, es la primera en la
historia del derecho en que se emplea el concepto de dignidad
humana. Consecuentemente, se contiene en ella el derecho a la vida
de cualquier (jeder) hombre, incluyendo la vida del no nacido; y su
tutela por parte del Estado resulta fundamental, como fuente de todo
otro derecho.

De manera paralela, en esta constitucion los derechos humanos son
algo cuyo reconocimiento debe proteger el Estado para
sobreguardarlo en cualquier (jeder) individuo, y no sélo para que un
individuo se proteja del poder estatal. Por ello no encuentra dificultad
alguna para asentar en el articulo 2, § 2 que “cualquiera [entendido
como ser humano viviente, incluso el todavia no nacido] tiene derecho
alavida”.

En la Constitucion de los Estados Unidos, en su décima cuarta
enmienda, el problema de qué se entiende por ser humano queda en
cambio delimitado excluyentemente: “All persons born or naturalized
in the United States”. En el famoso caso en que el derecho al aborto
queda desfavorecido frente al pretendido right of privacy o derecho de
autodeterminacion sin injerencia del Estado (es decir, en el caso Roe
versus Wade), la corte constitucional estadounidense tendria que
haberse visto obligada a pronunciarse acerca del punto en que
empieza la vida humana, pero, en cambio, ha excluido explicitamente
tratar el crucial asunto —poniéndolo de modo expreso entre
paréntesis— que se refiere al derecho primordial del hombre: la vida
humana, que exige la precision de sus limites iniciales y terminales,
sin siquiera, al parecer, declararse incompetente; pues entonces, ;qué
competencia tendria a quien le corresponde defender la vida, si no le
compete definirla? Dejando el asunto en puntos suspensivos, ha
optado en realidad por un absolutismo protoliberal de los nacidos
frente a los no nacidos. Lo cual no nos extrafia, pues existe la
constatacion de que las dictaduras totalitarias fueron las primeras
naciones en las que el aborto quedd liberalizado (se ve que la
democracia, sin estar sometida a los derechos humanos, puede caer de
facto en el totalitarismo).
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Es evidente que aqui no se esta dirimiendo un problema legal o
juridico, sino de otra naturaleza. El discernimiento del real inicio de la
vida de un ser humano, por mas que los juristas quieran reducirlo al
concepto legal de persona, es un hecho antropologico antes que legal.
Digase lo que se diga, la cuestién entrafia implicaciones de tipo
filosofico!”?. Mas aun, el inicio de la existencia de un ser humano
resulta al parecer suficientemente claro con base en las evidencias
proporcionadas por los progresos de la ciencia modema. A partir de
los datos del conocimiento cientifico actual en materia de genética o
embriologia nadie puede ya —dice Rhonheimer— afirmar
razonablemente que un individuo, formado por la unién de gametos
provenientes de individuos de la especie homo sapiens, no pertenezca
a esa misma especic o que le falta algo para ser definido como
hombre.

En cualquier caso, se trata de un hecho cientifico y no religioso,
como muchos han querido presentarlo, segun lo reconoce el estado de
Missouri, que incluye en la ley la formula “the life of each human
being begins at conception”. ;No nos encontraremos ante los no
nacidos en un caso idéntico al de la inolvidable sentencia de 1857,
Dred Scott versus Sandford, que negaba a los esclavos el status de
ciudadanos?

Valores pre-juridicos

Pero no hemos hecho esta digresion comparativa entre la ley
americana y alemana para salir en defensa de la vida del ain no
nacido, aunque la defendamos. Por esta razon no hemos querido
subrayar la circunstancia de que en nuestra constitucion no aparecen
in litteris los derechos humanos ni el derecho a la vida, asunto que se
reserva para el articulo 22 del Codigo Civil del Distrito Federal, en
donde leemos que “la capacidad juridica de las personas fisicas se
adquiere por el nacimiento y se pierde por la muerte; pero desde el

17 Robert SPAEMANN: Sind alle Menschen Personen?, en J. P. STUSSEL, Tiichtig
oder tot, Friburg/Br.: Herder 1991.
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momento en que un individuo es concebido, entra bajo la proteccion
de la ley y se le tiene por nacido para los efectos declarados en el
presente Codigo™.

La digresion se hizo para ilustrar las dificultades culturales actuales
que surgen cuando buscamos el fundamento de los derechos humanos
en el constitucionalismo democratico en lugar de hacerlo —es la otra
alternativa— en la verdad de la persona humana, en la naturaleza del
hombre o, como la llama Recaséns Siches, en la alternativa
humanista.

Porque aquel fundamento puede llevarmos desde situaciones
tragicas, como las del caso, a situaciones comicas, como la
recientemente acaecida en Apelzen, uno de los mas pequefios cantones
suizos. En ese canton, los problemas comunes se resuelven en el
Landsgemeinde, reuniéndose los varones en la tipica plaza del
pueblo. Me relataron alli mismo que las mujeres solicitaron asistir a
las asambleas con igual derecho que los hombres. Se les contesté que
no cabrian en la plaza. Demostrando que el cupo era posible, no hubo
mas remedio que aceptar la peticion. Uno de los varones propuso
entonces que en tal caso la votacion fuera secreta, temeroso, tal vez,
de que su mujer manifestase abiertamente su disidencia familiar o que
quedase mal ante ella si su voto resultara minoritario. Las mujeres
contestaron que la votacion tendria que ser publica, como siempre.
Habria, pues, que votar para saber si la votacion se haria publica o
secreta. Pero esta votacion para votar sobre si esta votacion habria de
ser publica o secreta ;seria una votacion secreta o publica?

El hecho puede recordarnos mas de una discusion en tormo al
establecimiento de la Ley Electoral Federal o a la de la formacion del
Congreso de la Union después del 6 de julio pasado.

Si no nos asentamos en un cimiento pre-legal, si no admitimos esas
grandes virtudes de la convivencia humana que la hacen posible, los
legalismos entran en una rueda infinita. Los hombres y mujeres nos
reunimos en las Lahdsgemeinde del mundo compartiendo unos
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presupuestos firmes sin los que la reunion resultaria parodia: que se
respetaran las reglas del juego, que no haremos trampas, que mi
opinién valdria igual que la del vecino, que aceptaré los resultados,
etcétera. El acervo juridico queda en el aire si no contamos con el
capital social de la confianza, con el trust, resaltado por Francis
Fukuyamal8.

Comunidades de tradicién y de caracter

Esta es una de las causas por las que nos vemos obligados a
afirmar que la razon conductora del comportamiento moral del
hombre ha de ser una verdadera razon y una razon verdadera, y no
una simple expresion de sentimientos subjetivos; que las grandes
conquistas morales de la humanidad son verdaderas y racionales,
incluso mas que las adquisiciones experimentales en el campo de la
ciencia y de la técnica. Y “son mas verdaderas porque tocan mas
profundamente lo que es propio del ser y porque son mas decisivas
para el hombre en cuanto hombre™19.

De ahi que, sin abandonar las opticas politicas y juridicas, debamos
volver ahora la mirada, sobre todo, a las sociedades en donde se toca
mds profundamente al hombre, esto es, al humus en donde esas
virtudes basicas de la convivencia y el mutuo entendimiento de los
hombres tienen su natural cultivo.

Quiere decirse que hemos de destacar el valor social de la
Gemeinschaft, de la comunidad o union personal y sentimental, por
encima de la Gesellschaft, o sociedad y organizacién convenida.
Hemos de poner el acento en la vinculacion comunitaria emocional y
viva, ante los artificiales fines de la organizacion, recogiendo lo que
Joseph Hoffner denominaba drdenes primarios de la familia, la
vecindad y el gremio, de los que nace una vinculacidn esencial y
ontologica, como las comunidades de sangre o espiritu, de espacio o

18 Francis Fukuvama: Confianza, Buenos Aires-México’ Atlantida 1996.
Joseph RaTzINGER: “El ocaso del hombre”, en ABC, Madrid: 1988.
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aldea, de espiritu o amistad, en los que la sustantividad y personalidad
son su supuesto y su meta20.

Nos estamos refiriendo a lo que ya Max Weber llamé comunidades
de cardcter personal que son portadoras de relaciones
originarias?!, las cuales se corresponden con lo que Edmund Husserl
denomin6 Lebenswelt y José Gaos tradujo con precision como “el
mundo de la vida corriente”.

En estas comunidades tienen lugar las ligaduras vitales, que llama
Ralf Dahrendorf??, adquiridas en el trabajo profesional, el
voluntariado, las actividades del tiempo libre, esto es, en las
relaciones establecidas propiamente entre personas, que no se hallan
condicionadas por la eficacia productiva o la acertada legalizacion.

Conceptos semejantes encontramos en: Alasdair Maclntyre, de
Notre Dame University, con sus comunidades de tradicion y de
caracter en donde brotan tanto los kraft u oficios como las virtudes
humanas?3; en Chalmeta Olaso con sus comunidades de amistad?4; en
las denominadas por Philipe Merlant organizaciones privadas no
mercantiles?’; sociedades del tercer sector en Jeremy Riffkin26; y
muchos otros?7.

El tema no es valido sélo para los espacios norteamericanos y
europeos. El chileno germanico Norbert Lechner acaba de subrayar

20 Joseph Hoffner: Christliche Gesellschaftslere, México: Minos 1990, pp. 31y ss.
21 Max WEBER: Economia y Sociedad, México: Fondo de Cultura Econémica
1994, tomo 11, p. 279.

22 Ralph DAHRENDORF: Oportunidades Vitales, Madrid: Espasa-Calpe 1983.

23 Alasdair MACINTYRE: After virtue, London: Duckworth 1985 (edicién espafiola:
Tras la virtud, Barcelona: Critica 1987).

24 Gabriel CHALMETA OLaso: Etica Especial, Pamplona: EUNsa 1996, p. 98 y ss.

25 Philipe MERLANT: “;No hay mas opcion que la economia de mercado?”, en
USEM, México, julio 1997.

26 Jeremy RiFKIN: El fin del trabajo, México: Paidos 1996.

27 Herman Daly et John CoBB: For The Common Good, Boston: Beacon Press ‘
1989.
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en Nexos la importancia:de “lo que llamamos ‘mundo de la vida’:
esos casos obvios € incuestionados y que .son, sin embargo, . los
referentes basicos con los cuales interpretamos la politica y la
‘realidad- social?®. “La- confianza' forma -parte -de aquellas reglas
basicas de convivencia que llamamos civilidad. La vida en comin
presupone-.decéncia, honestidad, tolerancia, respeto y confianza, o
sea,-un conjunto de normas: [que. nosotros llamamos virtudes] que
hacen posible el acomodo reciproco en las relaciones cotidianas de la
oficina, de la calle, de transito...”??. La ausencia de ellas produce lo
que :Paramio llamé sociedad desconﬁada3° “La unica manera de
amortiguar’ esa ‘amenaza de ‘caos’‘‘es: mediante .una. mayor
vinculacién intersubjetiva: “Ello implica ‘un- complejo proceso de
-interaccién donde, paso a paso aprendemos ‘a entregar y -recibir
conifianza’! ' -

" Entre el Estado Leviathan de -Hobtes y.el individuo aislado e
“inerme (el pez chico de TIreneo de Lyon) hay como ‘vemos:un amplio
campo en el que no:se da el predominio -coactivo. de la ley, sino la
:’coaccion. —sit -venia verbo— que -emerge ‘en:la natural convivencia,
que ies efecto y- causa a la vez, en un cnculo enrlqueccdor de las
,v1rtudes cmcas L

o

'

Iq:

Comxsnones de Derechos Humanos

.s4 - s '.\ i LN

No podemos dejar de anadlr que las Comisiones" de Derechos
Humanos, tal como se dan en nuestro pais, estan ubicadas en ese
fespacxo Aunque no 'sean, ni, -aun in_latu -sénsu, comumdades de
amistad,:"de’ tradicion 0" de - caracter ‘logran - conservar "1a" relacion
intersubjetiva personal liberarse del agobio’ leglslatlvo y de la marafia
reglamental para establecer dlClCI\dOlO con Dahrendorf lzgaduras

- t 4 . s : . te
[ PP TR P T . "'H K
: s . . KA .

28 Norbert, LECHNER: “La dimension cultural de la pdl_i'.ica"’,_‘entfe\'{ista‘ de Adrian
Acosta, en Nexos, México, septiembre 1997, p. 62 ss. .., R
29 Norbert, LECHNER: “La: dimension cultural AP 63.‘_ i ‘
30 Nexos, eriero 1997.

*31 Norbert LECHNER: “La dimension cultural P 53,f e
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vitales de entendimiento entre el ciudadano y la autoridad. Y también,
vistas las cosas con cierto fondo, entre ciudadano y ciudadano,
porque éste puede acudir a las Comisiones de Derechos Hunianos
para exponer su queja de que la autoridad, si fuera el caso, no le hace
Justlma ante el agravm de su vecino. ' :

En otro lugar hemos dlChO -que cuanto mas valor se otorgue ala
persona y a las relaciones interpersonalés se hace proporcwna]mente
menor lar comple_udad de los sistemas32, b

La Comisién de Derechos Humanos del Dlstnto Federal ha logrado
por e]emplo la atenciéon de mas de 75,000 personas enlos cuatro
primeros ‘afios de su existencia, a partir de las cuales se. han iniciado
18,000 quejas en contra de la autoridad, y, de ellas;. solo el 2.55% se
encuentra pendiente de resolucion33. Comparense estos datos con los
rezagos de los juzgados correspondientes.a la misma metrépoli, para
comprobar empiricamente-que. la. relacion personal, realizada con las
caracteristicas' —virtudes— naturales que. le son propias (confianza,
solidaridad, deseo de entendimiento, buen trato), puede suplir la
enmarafiada —vy fria— selva de la leglslacmn . : Y

.,

Por tal causa, las Cormsnones de Derechos Humanos que procuran
el reconocimiento y :respeto de éstos en la sociedad, ante lo6s poderes
del Estado, se prostituyen cuando entran en connivencia-con el poder
de -cuyo abuso deben salvaguardar' al ciudadano; y el. término. de
prostitucion se justifica. porque, dado que esas comisiones se
relacionan con el c1udadano como hombre, .como persona, portadora
genuina’ de sus derechos 'no solo entregan al exceso del “poder al
cxudadano que ya es malo smo a la persona misma, que €s peor..

32 Carlos LLaNO: La persona humana en la empresa de fin de siglo; VI Reunién
Internacional de Empresa y Humanismo, Universidad de Navarra, Marzo 1996.
33 Cfr. Cuarto informe anual de la Comision de Derechos Humanos del Distrito
Federal (octubre de 1996 a agosto de 1997), México D. F., 1997, p. 84 y ss. ..
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Virtudes o sistemas

Estos hechos han suscitado un fenomeno del que nadie, y menos los
legisladores de la Nacion, puede mantenerse ajeno: en el nivel publico
las ideologtas han dejado su puesto a las culturas, segin Samuel
Hungtington34 y —en cierta medida— segiin el mismo Norbert
Lechner33. Pero, ademas, las ideologias estan siendo desplazadas por
el caracter de los gobemantes, como leemos en The Book of Virtues
de William Bennet36. Este fenomeno fue calificado hace afios como
“un viraje que realmente podemios denominar copernicano”37.

En el mismo sentido, observamos que los tratados serios sobre las
organizaciones privadas muestran como las cualidades del caracter
del trabajador —esto es, sus virtudes— resultan mas centrales que los
‘sistemas, procesos, instrumentos, estrategias a los que hubieran de
sujetarse. El hecho tiene importancia también desde el punto de vista
de la organizacion publica, porque seguimos comprobando el
fenémeno nuevo de como ésta, desde hace mas de una década, imita
las tendencias que adoptan las organizaciones privadas (recuérdese,
por ejemplo, el escandalo terminologico cuando oimos hablar por
primera vez de la clientela politica).

Aparecen asi libros completos que subrayan el valor del
compafierismo38, la sencillez3?, la importancia del hombre sobre el
sistema y la técnica*®, la profundidad, el tacto y la sensibilidad

34 Samuel HUNGTINGTON: El chogue de las civilizaciones, Barcelona: Paidés 1997.
35 Norbert LECHNER: “La dimensién cultural...,” p. 63.

36 William BENNET: El libro de las virtudes, Buenos Aires: Vergara 1996.

37 Joseph HOFFNER: “Discurso pronunciado en el acto de su investidura de Doctor
Honoris Causa”, México: IPADE 1986.

38 Chistriplier Lorenz: “Theory X, Y... and K”, en Financial Times, 1-IV-1987.
Cfr. “Equipo K” en Theory K Corporation, New Zeland: Takapuna 1987.

39 PetERs et WATERMAN: On Search of Excellence, New York: Harper and Row
1987. ' :

40 PASCALE et ATios: El secreto de la técnica’ empresarial japonesa, México:
Grijalbo 1984. ’ .
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humanos?!, la austeridad*?, la comprensién de las diferencias®3, la

superacién del individualismo*4, la lealtad?’, la confianza%, la

superacién de la paradoja o espiritu de conciliacién?’, obras a las que
podriamos afiadir muchas mas.

Aunque todos ellos tengan un caracter unilateralmente pragmatico,
no dejan de ser susceptibles de aplicarse analogicamente a la
organizacién politica. El trabajo asociado —y la politica lo es— ha
de tener su inspiracion principal no en los sistemas técnicos, o en los
modelos econdmicos, por eficaces que a corto plazo se presenten
(cuando se presentan), sino en un concepto del hombre
demostrativamente verdadero, y en las capacidades, virtudes o fuerzas
que logran su esponjamiento en la actividad social.

Virtudes humanas fundamentales

Hemos dicho que el reconocimiento y respeto de los derechos
humanos basicos resulta imposible sin la vivencia de las virtudes
humanas fundamentales. Recordemos, sin embargo, que la
proposicion inversa no tiene la misma validez: la coaccion legislativa
para el reconocimiento y respeto de los derechos humanos no hace al
hombre virtuoso, porque la virtud humana no se adquiere en un
proceso impuesto de afuera para adentro. '

41 HickMAN et SiLvia: Creating Excellence, USA: Plume 1984.

42 José GRAL: Cultura de efectividad, México: Iberoamericana 1991.

43 Charles GARFIELD: Los empleados son primero, México: McGraw-Hill-
Interamericana, 1992.

44 Charles HAMPDEN-TURNER et Alfons TROMPENAARS: Las siete culturas del
capitalismo, Buenos Aires: Vergara 1995.

45 Frederich ReICHHELD: The Loyalty Effect, Boston: Harvard Business School
Press, 1996.

46 Francis Fukuyama: Confianza, Buenos Aires-México: Atlantida 1996.

47 Charles HANDY: La edad de la paradoja, Barcelona: Apéstrofe 1996.
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* Llamamos virtudes fundamentales no a aquéllas que nos facilitan el
,reconocnmento o respeto dc los derechos hurnanos bas1cos “aunque
los faciliten. - C : Y

Llamamos, en primer lugar, v1rtud a aquella cualldad que
desarrolla'la potenc1a11dad humana primigenia y nativa. El coricepto
de virtud se enmarafia y confunde ‘cuando se prescinde del concepto
de naturaleza, ya que la virtud o las virtudes son las que ocupan en
plénitud los espacios de las posibilidades del ser humano. -Plenitud,
por otra parte, que-es sucesivamente mﬁmta, ya que cabe’ s1empre ser
mads hombre del que sees. !

Y entendemos por v1rtudes ﬁmdamentales aquellas que constltuyen

el pivote —dicho a‘la mexicana— en donde descansan todas'las

demas cualidades positivas que - pueden  darse en nosotros.
Antiguamente, en lugar de pivote, término usado por nosotros (porque

sitve incluso para proteger las plataformas marinas en el proceloso

“oleaje de 1a vida), se decia de estas virtudes que eran el gozne o €jé
sobre las que' giraban, sosteniéndose, las demas’ (ésto es, virtudes
cardinales, derivado el tertmno de cardo que es la manera: de

nombra: el gozne en latln) ' : S

Precisamente porque sobre las v1rtudes ﬁmdamentales descansa el
coronamiento del ser del hombre, el logro de sus realidades cimeras,
es por lo que se da en ellas la confluencia, dijimos, con los derechos
humanos, como dos rios que terminan en la misma desembocadura
En efecto, las virtudes . fundamentales no. nos sxrven solo como
~.veremos, para cumplir con nuestra calidad de personas, sino también,

y sobre todo, para que los demas cumplan con la suya. Nunca ,hf:mos
" podido " aclarar —y nos ' parece que la antropologia anstotellca
tampoco— si_las, cuatro- virtudes fundameritales. clsicas'. son
'numencamente cuatro' virtudes diversas (con sus objetos especlﬁcos
propios y dlferentes) 0 cuatro dlmensrones que dan volumen ¥ peso a

’,/«‘,’
L
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toda posible virtud para que lo sea. Sin dirimir la cuestion digamos
que estas cuatro virtudes son: justicia, acierto, coraje.y temperancia“®.

a) Justicia .\

Pareceria una redundancia la afirmacion de que ser justo es
condicion antropologlca requerida para el reconocimiento y respeto,
en mi y en los demas, de los derechos humanos ya que eso mismo es
ser justo, y en ello con51st1ra la v1rtud de la Just1c1a Sin embargo no
es del todo asi.

Por de pronto, la Just101a tlene sin duda ese caracter umversal ‘con
respecto a las otras v1rtudes .que ya conjeturamos en las demas
fundamentales: como lo dice Comte-Sponville?? podemos admitir un
asesino prudente o un tirano sobrio, pero nunca admitiremos un
asesinato justo o una Justa tirania. Y es universal porque no admite
excepciones. Con Dostoievski, sostendremos que la justicia no nos
jpermite condenar a un inocente, “torturar a un nifio”, m siquiera para
salvar a la humanidad.

La Justxma es la v1rtud que reconoce la dignidad de. todo individuo,
como si el individuo fuera efectivamente -un todo. La justicia, asi
entendida, es un prius que invalida .al positivismo juridico; nada
garantiza que la voluntad general sea- siempre justa. lncluso Jose
Gaos se atrevid a decir.en Del Hombre que el ‘primer imperativo
kantiano (obra de tal.manera que tu accién. pueda erigirse en norma
universal de conducta) resultaba inmoral, por ser propiciatorio de la
mediocridad.. A veces debemos obrar con una heroicidad que no
debenamos imponer a los otros Cada uno tiene: su- propla mls10n en

Vo

clasicas. Por razon que no es p051b1e explicar aqul no solo nos vemos precisados a
cambiar el orden usual de enumeracion, sino también los términos tradicionales.

49 André COMTE-SPONVILLE: Pequefio tratado de Ias grandes vtrtudes Chlle-
México: Andrés Bello 1995, p. 68 -

ly
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la vida. Antes que ¢l rey era Castilla, decian los comuneros; antes que
la ley es la persona, diremos nosotros.

No hay duda de que la consagrada definicion de la justicia
(perpetua  voluntad de dar a cada uno lo suyo), siendo
inequivocamente verdadera, resulta inacabada, sobre todo en nuestro
tiempo cuando /o suyo tiene un claro matiz de propiedad material:
{---quién puede gozar, con justicia, de lo superfluo [aunque sea suyo]
cuando otros mueren [o mal viven] por falta de lo necesario?”50

La justicia, como virtud plenificadora del hombre, se enuncia mejor
en la regla de oro evangglica: "todo cuanto queréis que los hombres os
hagan, hacedlo también vosotros a ellos; ésta es la ley!, que
técnicamente Alain quiere expresar asi: “En todo contrato y en toda
transaccion ponte en lugar del otro... y decide si en su lugar
aprobarias el intercambio o el contrato™2.

El amor al préjimo como a si mismo, del decalogo biblico, tiene su
expresion contemporanea en uno de nuestros convencimientos
intuitivos mas arraigados: la verdad formulada por Kant en un
momento crucial de la historia modema: que el hombre no tiene
precio, sino dignidad; que no ha de ser tratado como medio, sino
también como fin. Dice Rhonheimer que esta verdad es la herencia de
una civilizacion, originada sin duda en el cristianismo33.

Alain lo dice limpidamente a la francesa: ponerse en lugar del otro.
La manera mexicana de decirlo es menos aséptica: ponerse los
zapatos del otro; la sajona, mas profunda y mas repugnante: ponerme
en la piel ajena; y la japonesa, de manera mas justa aunque
asquerosa: introducirme en las tripas de mi semejante.

30 CoMTE-SPONVILLE: Pequeiio tratado..., p. 74

31 Mar. VI, 12.

352 ALAIN: Ochenta y un capitulos sobre el espiritu y las pasiones. Biblioteca de
Qleide (“Les passions et la sagesse™) V1,4, p. 1230 (Subrayado nuestro).

33 Martin ROHNHEIMER: “Diritti fondamentali...”, p. 324.




DERECHOS HUMANOS Y VIRTUDES FUNDAMENTALES 119

Esta postura es la antipoda de Thomas Hobbes, quien dice en forma
negativa lo que Mateo expresa en forma que resulta positiva. Dice
Hobbes: “haz a los otros lo que los otros te hacen a ti”*4, expresion
moderna, y aun vigente para muchos, de la ley del Talion.

Se me dira que la regla de oro de San Mateo es dificil de vivir. Pero
(cuando se ha dicho que la justicia es facil o ventajosa? Mas aun.
(Pueden reconocerse y respetarse los derechos humanos sin esta
disposiciéon? ;Qué derechos humanos serian esos? El yo es “injusto en
si”, escribe Pascal, porque se hace centro de todo. Pero €l hombre es
un excéntrico, dice Aquilino Polaino, porque su meta —el otro— se
encuentra fuera de si.

En términos antropoldgicos, en términos reales, no solo juridicos,
no hay justicia sin compasion. Este juicio, que puede interpretarse en
tono edificante o moralizante, cabria, por ello, ser cambiado sin
dificultad empleando el término griego originario: compasion es syn-
pathds, simpatia. La justicia resulta asi el ser simpatico con los

demas, pero no como mera cualidad natural, sino como decision
intelectual de servicio.

La relacion humana suprema era para los griegos el amor de filia,
esto es, la maternidad, pero no como deseo de ser madre, sino como
amor al hijo: la maternidad es entonces forma suprema de justicia,
porque es el acto por el que la madre acoge como suyo al otro, que
requiere su total dependencia, sin pedir nada a cambio. La maternidad
es un derecho de autodeterminacion, pero hay ejercicios de este
derecho —rechazar al hijo— que son radicalmente injustos, ya que la
corrupcion de las mejores cosas es lo pésimo. Por ello decia Teresa de
Calcuta que al matar al hijo de sus entrafias mata al mismo tiempo su
conciencia.

34 Thomas HoBBEs: Leviathan, Cap. XV.
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b) Acierto . -

El acwrto €s aquella cualldad mtelectual que nos posibilita
proponemos ‘metas con -estas dos condiciones: que, configure los
medios apropiados para lograrlas y que, al lograrlas, supere mi
.condicién humana presente.. Es, en sustancia, la- capacidad -del
entendimiento practico para proponerme fines que pueda lograr aun
suponiéndose -superiores- a mi: actual situacién.- Antes. se llamaba
prudencia, término que hoy ha perdldo su sentldo primario, hasta
convertirse en la cualidad del hombre que no alcanza meta alguna.

Hemos dicho que el ac1eno parte de mi condzczén humana presente
para superarla; y parte de mi actual situacion.

El acierto implica la objetividad de saberme como soy, sin lo cual el
acierto no tendria lugar. Esta objetividad respecto de ‘mi —mis
circunstancias y mis. capacidades—, es.importante para el acierto.
Josef Pieper nos hace notar que .en aleman prudencia y objetividad,
sin ser.sin6nimos, se expresan:con. el mismo vocablo. Esta objetividad
implica mi conocimiento como persona portadora de . derechos
humanos de los que no debo claudicar, pero también entrafia una
objetividad mas dificil: el reconocimiento de que el otro es igualmente
persona 1gualmente esto-es, como-yo lo soy

El ac1erto ;€8 - un .modo de obrar que nene en cuenta las
:01rcunstanc1as el acertado, - el. prudente, - es. circunspecto, .que
.hterah'nente significa: el que mira alrededor. La ‘circunstancia
principal que le acaece al hombre es que vive entre personas, .que las
personas son circunstancias para €l unprescmdlbles y que la relacion
entre las personas como tales se expresa en los.derechos humanos

De esta manera, el juicio objetivo supremo del acierto es lo que
hemos llamado en otro lugar principio de imparcialidad: el bien no es
mejor porque sea para mi ni el mal es menor porque sea para el otro.
Sin objetividad respecto del bien y del mal -con meros relativismos—
los derechos humanos son una farsa.
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‘Hay una universalidad de-los valores ‘que es irrefutable: habra
quienes piensen que, para ellos, en alguna circunstancia muy especial,
por subjetiva, les estaria permitido engafiar a alguien, pero no
permitiran que nadie les engaiie.: Este clasico argumento, podria, por
cierto, utilizarse en relacion con el derecho basico a la vida —la del
no nacido—: “cada uno de nosotros percibiria como mtrmsecamente
injusto imaginarse el propio aborto™33.

¢) Coraje

El coraje es hoy un sustituto aceptable de la fortaleza, que
comporta referencias musculares y aires atléticos, mientras que el
coraje hace referencia al animo valiente, al courage francés, que al
parecer arranca analdgica y etimolégicamente de coeur, corazén. No
importa que lo asocien al enojo pues enojarse ante el mal y ante lo
que nos impide el logro del bien, es una de las expresiones nobles del
coraje.

El coraje —Ila valentia, la- entereza del animo— culmina en el
sacrificio de uno mismo, no pocas veces por una actitud altruista, y
siempre, por lo menos de desinterés, de desapego, de distanciamiento
del yo®¢: y recordemos que, al decir de Pascal, “el yo es injusto”.

El punto algido del coraje es, pues, la generosidad. El miedo es
egoista: el amor de si mismo es siempre culpable, decia Kant, aunque
no estemos del todo en acuerdo con él. Como quiera que sea, el coraje
en cuanto virtud suponé siempre una forma de -desinterés, de
altruismo o de generosidad: que- son precisamente los
condicionamientos para la vigencia de los derechos -humanos. No es
un problema del entendimiento (saber lo que ha de hacerse) sino de la
determinacion de hacerlo, al igual que los derechos humanos, de los
que no basta conocer su declaracion.

55 Martin ROHNHEIMER: “Diritti fondamentali...”, p. 330.
36 Cfr. COMTE-SPONVILLE: Pequefio tratado... p. 53
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Pero lo mas importante del coraje es la esperanza que despierta en
¢l otro. Es la virtud del gobernante: siempre se necesita de alguien que
se mantenga con €l animo de espiritu firme, libre de necesidad y de
miedo, como lo dijo Roosevelt anticipando un resumen de la
Declaracion de Derechos Humanos.

d) Temperancia

No se trata de no disfrutar de la vida, sino de dominarse a si mismo
en el disfrute. La temperancia es esa moderacién que nos torna
duefios de nosotros mismos. Respecto de los derechos humanos, una
palabra, una sola palabra: nadie puede servir a los demds sin control
de si mismo. El servicio controlado por otro distinto de mi
—especialmente cuando quien lo controla es aquél a quien sirvo— se
llama esclavitud. No puedo ser libre en mi servicio a los demas si no
lo soy de mi cuerpo. No podemos resistir el copiar aqui la bella y
tragica afirmacion de Comte-Sponville: “el intemperante es un
esclavo tanto mas sojuzgado cuanto que lleva consigo por todas
partes a su amo™”. ;Qué dicen los intemperantes, y los intemperantes
proselitistas, ante el articulo IV de la Declaracion de Derechos
Humanos, que prohibe “la esclavitud en todas sus formas™?

_El cultivo de las virtudes fundamentales

Hemos mostrado, en rapidos trazos, la necesidad de la vivencia de
las virtudes fundamentales, para el ejercicio de los derechos humanos.
No todos estos derechos, tal como se ‘declararon en 1948, tienen la
misma necesidad de estas virtudes, ya que no ‘todas derivan
directamente de la naturaleza humana, fuente y destino de la virtud.
Pero un andlisis incluso poco profundo de sus articulos: igualdad de
derechos (art. I); igualdad ante la ley (art. VII); igualdad (art..I, 2);
derecho de ser oido (art. X); no padecer injerencias arbitrarias en la
vida de familia (art. XII); libertad de pensamiento, conciencia y
religion (art. XVIII); hbertad de opinion y expresion (art. XIX);

57 COMTE-SPONVILLE: Pequefio tratado... p. 46
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derecho a la educacion como “pleno desarrollo de la personalidad
humana” (art. XXVI); nos haria obvia la rigurosa necesidad de la
posesion de esas virtudes en grado aceptable.

Ya indicamos que las virtudes humanas tienen su caldo de cultivo
en las comunidades de relacion personal, en las comumidades de
amistad, de tradicion y de caricter. Hemos dejado de mencionar
intencionalmente el ambito humano por excelencia para el
fortalecimiento y desarrollo de la virtud: la familia. Ya dijo Frederick
Hegel, en medio de su megalomania, que quien no aprendiera la
solidaridad en la familia dificilmente podria vivirla después en la
convivencia social.

El quincuagésimo aniversario de la Declaracion de los Derechos
Humanos nos llevaria a volver la mirada de manera natural a la
familia, en donde esos derechos se desarrollan, como larvas en su
medio propio, en paralelo con las virtudes que los reconocen y
respetan; o, inversamente, las virtudes crecen cuando se reconocen y
respetan —como en la familia— esos derechos.

Lo que sucede es que hablar hoy de la familia resulta no ya poco
politico, juridico, o practico, sino pacato, doméstico y moralizante.
(Pero pueden acaso defenderse los derechos humanos sin resultar
moralizante? ;Qué escualida defensa seria ésa?

Ademas, referimos a la familia no puede considerarse solo un
asunto de moralidad, aunque lo sea, sino un acto elemental del sentido
comun. No podemos decir que Lucrecio, el portavoz latino de
Epicuro, sea a la vez un pregonero de la ética del Aristételes, paralela
a la greco-judeo cristiana, porque Lucrecio, como Epicuro mismo, es
un utilitarista declarado, aunque no descarado. Sin embargo, en €l
leemos estas clarividentes palabras que hacen referencia a los tiempos
prehistéricos, dado que la familia es la institucién mas antigua de la
humanidad:

“Cuando supieron habitar en chozas, abrigarse con picles de
animales y usar el fuego; cuando la mujer, por los lazos del
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matrimonio, fue propiedad de un solo hombre y creci6 la
descendencia de su ‘sangre, el género humano empezoé a perder un
poco de rudeza. [...] Venus quito- vigor a los hombres, y los nifios, con
sus caricias, no tuvieron dificultad en torcer la ferocidad natural de
sus padres. Entonces empezo la amistad a implantar sus lazos entre
vecinos deseosos ‘de evitar cualquier violencia mutua: se
recomendaron entre si, y los nifios y las mujeres hicieron entender
confusamente con la voz y el gesto que era justo (aequum) apiadarse
de los débiles™8. o "

La familia no es sélo un tema de la ética y del sentido comun (en
caso de que ambos saberes sean diversos), sino un tema propiamente
juridico, politico y constitucional, como pocos, si los hay. Es de
lamentar que los representantes de nuestros tres poderes, al encararse
con los tres profundos problemas que hemos de resolver (subsistencia,
salud, educacion), se olviden con frecuencia del parrafo segundo del
capitulo IV de nuestra Constitucion en donde leemos que la ley
“protegera la organizacion -y el desarrollo de la familia”. La
organizacion y el desarrollo de la familia debe ser convertido en el ojo
de agua, en ¢l manantial de las virtudes fundamentales que deben ser
encarnadas para que los derechos humanos puedan ser cumplidos.
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