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Heredero de la tradicién meta-
fisica aquiniana y de la fenome-
noldgica scheleriana, es como
reconoce Karol Wojtyla su perfil
intelectual. Fruto del esfuerzo
propio enriquecido por el de
grandes personajes de la historia
de la filosofia, surge una pro-
puesta original de pensamiento
que recuerda al hombre que el
acceso directo y efectivo a la
realidad es él mismo. En los
siete capitulos de Volver a la
persona. El método filoséfico de
Karol Wojtyla, Rodrigo Guerra
pretende hallar el itinerario in-
telectual del pensador polaco.

En el primer capitulo, el autor
resalta la importancia de leer los
textos en sus contextos, Si se
pretende “recuperar el significa-
do filoséfico del pensamiento de
un autor”. Para tal efecto, Gue-
rra distingue tres grandes mo-
mentos: “lectura filosofica del
momento epocal, método gené-
tico-doxografico y comprension
metodologica” (cf. p. 34). Se trata
de entender una doctrina desde
las coordenadas intelectuales, so-
ciales, historicas y culturales en
las que se genera y evoluciona,

con la finalidad de comprender
de la manera mas adecuada po-
sible la “verdad” que el autor
propone. Esto hace que la géne-
sis y evolucion del “método”
estudiado sea presentado de ma-
nera profunda pero amena. En la
contextualizacion general ex-
puesta en este capitulo, el autor
nos enfrenta a un humanista na-
to, con tres caracteristicas que de
alguna manera han influido en el
desarrollo de su pensamiento: su
conciencia nacional forjada en el
marco de una Polonia lastimada
por la guerra; su encuentro con
la espiritualidad carmelita y su
activa participacion en el Teatro
Rapsodico como movimiento de
resistencia cultural.

El tomismo de la escuela de
Lovaina y la fenomenologia que
Wladyslaw Tatarkiewicz habia
introducido en Polonia confor-
man, en primera instancia, el
entorno intelectual de Wojtyla.
Un hito en su formacién inte-
lectual fue el encuentro con Ga-
rrigou-Lagrange en Roma; a par-
tir de éste se hallan en su pen-
samiento visos de realismo epis-
temolégico y de fenomenologia
realista. Al regresar a Polonia se
encuentra con un escenario del
tomismo diversificado: ademas
del ya conocido lovainense se
han desarrollado dos vertientes:
la fundamental y la existencial.
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En el capitulo II el autor se
remonta hasta Descartes quien
postuld el “método” como ob-
jeto de estudio de la filosofia.
Entre las diferentes lecturas que
se han hecho de la obra cartesia-
na, destaca la que considera el
“método” como “criterio de ver-
dad y cientificidad del conoci-
miento”. Ante los problemas in-
salvables a los que conduce esta
postura surge la figura de Ed-
mund Husserl, quien emprende
un nuevo camino cuyo punto de
llegada ha de ser la “realidad tal
y como es”. Asi, en medio de un
ambiente de relativismo psico-
logista, en 1900 publica sus In-
vestigaciones logicas, en las que
propone un método llamado fe-
nomenologia, con el que preten-
de “volver a las cosas mismas”.
“De este modo se abre un hori-
zonte en el que se recuperaban
muchos aspectos del pensa-
miento antiguo y medieval den-
tro de una matriz indiscutible-
mente modemna” (p. 78). El pro-
yecto husserliano abre paso a un
personaje importante en la vida
intelectual de Wojtyla: Max

Scheler, que aplica la “intui-
cion” —principio fenomenolo-
gico por excelencia— a la ética
de valores. Asi queda inaugura-
do el estudio fenomenoldgico de
la vida moral.

En el capitulo tercero, Guerra

narra tres aspectos de la doctrina
scheleriana que —a su juicio—
mas impacto causaron en el pen-
sador polaco: a) los temas éticos
y antropoldgicos que trata, b) la
interpretacion que hace de To-
mas de Aquino y ¢) la plenitud
de la emergencia de la persona a
partir de los valores, aunque
también reconoce la ausencia de
premisas metafisicas en la com-
prension de la naturaleza del
“valor”, por lo que considera el
aporte de Scheler como una
“propedéutica del conocimiento
metafisico” (p. 103).

La catedra de ¢tica en la Uni-
versidad Catélica de Lublin per-
mite a Wojtyla estudiar a Santo
Tomas a partir de dos impor-
tantes autores que colaboran en
la renovacién del pensamiento
del Aquinate del siglo XX:
Gilson y Maritain. Del primero
aprende la importancia que tiene
para la realidad la afirmacion del
esse como constitutivo de lo real
(cf. p. 108). Gracias al segundo,
comprende la relevancia de la
constderacién del hombre como
fin en si mismo y, por tanto,
como- ser libre para el desarrollo
de su método. En las lecciones
en Lublin, Wojtyla advierte la
importancia de la experiencia
para el estudio de la ética; se
percata de la inseparabilidad del
valor y el deber a través del
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esencialismo de Scheler y el
formalismo de Kant. Pero quiza
el aspecto que mas ha de resal-
tarse es la explicacion del per-
feccionamiento de la persona a
través de la accion moral, ya que
es justo alli donde descubre la
correspondencia entre la teoria
tomista de la voluntad y la filo-
sofia contemporanea al tratar de
explicar el papel de la voluntad
en la experiencia. Hasta aqui
Wojtyla explica la manifestacion
de los valores, pero no su natu-
raleza.

Hacia el final de su estancia en
Lublin (1960), publica Amor y
responsabilidad: obra de ética
sexual desde la perspectiva de
las relaciones entre el varon y la
mujer. Curiosamente en el mis-
mo afio publica E! taller del or-
febre, obra teatral que trata sobre
el matrimonio. En estas obras, el
autor destaca la dignidad del ser
personal manifestado en su ca-
pacidad de conocerse y autode-
terminarse; asi es como la per-
sona se revela como fin en si
misma y por tanto el ser perso-
nal implica un deber ser. La
aportacion que de aqui se rescata
es que la persona no solo es in-
comunicable, sino también in-
sustituible. Esta obra es de suma
importancia en tanto que devela
la originalidad del planteamiento
metodologico wojtyliano que se

cifra en la explicitacion de la
norma personalista de la accidn
y el reconocimiento de ésta como
norma normarum en tanto que
es fruto de la experiencia axiolo-
gica del otro.

La activa participacion de
Wojtyla en el Concilio Vaticano
II tiene mucha importancia en la
génesis de su método. En el ca-
pitulo cuarto, Guerra destaca de
ésta dos aspectos: a) su sugeren-
cia de que el tema que habia de
discutirse era la condiciéon hu-
mana actual y lo que €l hombre
contemporaneo espera de la Igle-
sia y b) sus aportaciones en dis-
cusiones filoséficas sobre la li-
bertad de conciencia en materia
religiosa y la relectura del mun-
do modemo para superar la vi-
sion antimoderna.

Al mismo tiempo redacta mu-
chos otros documentos de los
cuales es destacado Etica y feo-
logia moral, por el reconoci-
miento que en él hace Wojtyla
de los limites en el pensamiento
de Tomas de Aquino y del to-
mismo.

Tras la controversia desenca-
denada —en los dificiles afos
post-conciliares— entre huma-
nismo y libertad de conciencia
durante la preparacion de Hu-
manae Vitae, Wojtyla recuerda
que la postura de la Iglesia ha de
ser un “humanismo cristiano, fi-
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losoficamente riguroso, y abierto
a creyentes y no creyentes por
igual” (p. 193). La elaboracion
de este documento pontificio
motiva al pensador polaco a ar-
ticular los argumentos filosofi-
cos subyacentes a los conceptos
alcanzados en él. Esto fue el ul-
timo impulso para que surgiera
Persona y acto.

Persona y acto dificultaria una
interpretacion adecuada del pen-
samiento de Wojtyla dado que
algunas de las traducciones de la
misma eran poco confiables. Des-
de la perspectiva de Guerra, en
esta obra “podemos encontrar tal
vez la formulacién mas acabada

del método wojtyliano” (p. 203).
Es por eso que el quinto capitulo
esta dedicado al analisis de esta
obra.

Siendo fiel al “método”, el
punto de partida es la “experien-
cia”. Al respecto dice Wojtyla:
“Este estudio nace la de la exi-
gencia de mostrar el aspecto ob-
Jetivo de aquel gran proceso cog-
noscitivo que se puede definir,
atendiendo a su origen, expe-
riencia del hombre. Esta es la
mas rica de las experiencias de
que el hombre dispone y acaso
la mas compleja. La experiencia
de cada cosa situada al exterior
del hombre se asocia siempre a
su propia experiencia y él no ex-
perimenta nunca algo exterior de

si, sin en algin modo experi-
mentarse a si mismo también”
(p. 204).

El mero comienzo de la obra
trae consigo un rico dialogo con
diversas corrientes filosoficas.
De ellas, Guerra destaca la pun-
tual distincién entre su interpre-
tacion fenomenoldgica de la
“experiencia” y la de Husserl,
que sera considerada a partir de
esta nueva formulacién como el
“(...) origen de todo saber sobre
objetos” (p. 210). Por otro lado,
resalta la exigencia en la pro-

~ fundizacién de “la experiencia

de si” para que esta no fuese re-
ducida a la experiencia de la
conciencia, sino que se tomara
en cuenta que se trata de la ex-
periencia del hombre completo,
abierto a la experiencia del otro.
Para llevar a cabo esta tarea es
menester explicitar los presu-
puestos gnoseoldgicos de la
“experiencia de si”, teniendo es-
pecial realce el conocimiento del
singular. Nos hallamos ante el
“hombre” como un todo dinami-
€O que se revela a si mismo me-
diante la “acciéon consciente”.
Por eso Persona y Acto es un
“estudio de la persona a través
del acto” (p. 226). Esta obra no
es, pues, un tratado de ética, sino
que en ella se analizan los pre-
supuestos para realizar un estu-
dio de esa naturaleza. Guerra
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nos advierte de la caracteriza-
cion de la “induccion” —de la
tradicion aristotélica— como de-
veladora de las dimensiones mas
inteligibles de los datos de la
experiencia” (p. 236), es decir,
la herramienta que nos permite
penetrar hasta la esencia de lo
conocido.

En suma, “Persona y Acto na-
ce de la necesidad de ‘examinar,
clarificar e interpretar’ a la per-

sona a través de su accion en la.

experiencia del hombre” (p. 239).
Al final del analisis queda la li-
bertad que experimenta el hom-
bre en cada acciéon impulsada
por el “quiero” que manifiesta el
dinamismo de la voluntad. Y es
justo en la complejidad de este
acto-humano-libre  donde el
hombre halla su propia trascen-
dencia. En esta obra Wojtyla se
da a la tarea a la vez nueva
—por el “método”— y origina-
ria —por que igual de originaria
es la pregunta que el hombre se
hace acerca de si mismo y de su
destino— de investigar lo irre-
ductible en la persona, esto es, lo
especificamente humano.

Tras la aparicion de Persona y
Acto surge casi de inmediato un
debate entre los intelectuales
polacos que Guerra interpreta
como: “(...) el primer intento de
comprension metodologica de la
filosofia de Karol Wojtyla” (p.
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262). En el capitulo sexto se ha-
lla una sintesis del encuentro es-
crita por el mismo Wojtyla:
“Simplificando algo, se puede
decir que los presentes de la co-
munidad cientifica de Lublin
estaban interesados, sobre todo,
en la precision metodoldgica del
pensamiento de S. Tomds y, en
el caso concreto, en una traduc-
cién de este pensamiento al len-
guaje contemporaneo; los repre-
sentantes de la comunidad cien-
tifica de Cracovia estaban mas
interesados, en cambio, en las po-
sibilidades de una moderna re-
lectura del pensamiento de S. To-
mas por medio de una fenome-
nologia concebida adecuada-
mente” (p. 269). El pensador po-
laco era consciente de que algu-
nas de las concienzudas criticas
a cuestiones éticas y metafisicas
que le habian hecho en el debate
requerian de una explicacion fi-
loséfica estricta. Guerra expone
algunas de las “retractaciones
creativas” y la ampliacion meto-
dolédgica que éstas suponen ha-
lladas en: “La subjetividad y lo
irreductible en el hombre” (1975)
y “Persona: sujeto y comunidad”
(1976); la ultima es cosiderada
por el autor “(...) el apice de la
obra wojtyliana (...)” (p. 288).
En el séptimo capitulo, el au-
tor expone las principales inter-
pretaciones que se han hecho del
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pensador polaco: a) como filoso-
fo tomista de la Escuela de Lu-
blin: traduce la filosofia de Santo
Tomas a un lenguaje cercano al
fenomenoldgico y asi se introdu-
ce al debate filosofico contem-
poraneo; b) como fenomenélogo
descriptivo-experiencial, requie-
re de un complemento para lo-
grar una comprension cabal;. ¢)
como fenomenoélogo realista pre-
senta una propuesta original e
irreductible que consiste en “vol-
ver a las cosas mismas”.

Asi, Guerra clasifica al méto-
do wojtyliano como filosdfico
Sfenomenoldgico y realista con
alcance metafisico-personalista.

Francisco Mares
Universidad Panamericana

Antonio LIVI: Razionalita
della Fede nella Rivelazione.
Un’analisi filosofica alla luce
della logica aletica, Roma: Ca-
sa Editrice Leonardo da Vinci
2002, 121 pp.

Con la intencioén de examinar
desde un punto de vista filosofi-
co la naturaleza del acto de fe,
propio del cristianismo, el profe-
sor Livi analiza las manifesta-
ciones psicologicas, sociocultu-
rales, historicas y doctrinales re-
lactonadas con la experiencia de
la fides quae creditur (p. 7). El

interés que, segin Livi, puede
tener la filosofia en este hecho
es, entre otros, el examen logico
y semantico de expresiones que
designan busquedas racionales
unidas a datos empiricos, ele-
mentos ambos del inicio del fi-
losofar. A diferencia de lo que
hizo el racionalismo, para nues-
tro autor, el examen filoséfico
de la fe cristiana debe intentar
comprender aquello que la fe di-
ce acerca de si misma, para lle-
gar al esclarecimiento de la logi-
ca interna, y con ello entender la
expresion del contenido de la fe,
sin traicionar su esencia o ver en
ella simbolos de racionalidad o
irracionalidad que no le compete
decidir a la filosofia.

En el estudio de Antonio Livi
se lleva a cabo un examen de las
condiciones de aceptacién de la
verdad de una certeza. Con ello
pueden encontrarse, a su juicio,
elementos que ayuden a refutar
la postura fideista, que ve en la
fe cristiana rasgos incomprensi-
bles con premisas escépticas o
irracionales, tipicas de los siglos
XV y XVI; pero no sélo en esa
etapa historica, sino que segun
Livi, a partir de la segunda mi-
tad del XIX un cierto fideismo
ha sido defendido en posturas de
fildsofos tanto creyentes (como
Antiseri) o no (como Emanuele
Severino), preocupados por es-
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