Marco ESTRADA (ed. y
trad.): Pensando y actuando en
el mundo, México UAM Azca-
potzalco/PyV Editores 2003,
238 pp.

Pensando y actuando en el
mundo es un conjunto de refle-
xiones alrededor del pensa-
miento de Hannah Arendt y a la
vez un recorrido por los princi-
pales problemas politicos y filo-
soficos del siglo XX. El Dr.
Marco Estrada, editor y traduc-
tor del libro, ademas autor de
uno de los ensayos, ha sabido
elegir textos que en pocas pagi-
nas atrapan muchos de los as-
pectos del pensamiento de
Hannah Arendt.

Problemas tan fundamen-
tales y variados como el ori-
gen, definicion y legitimidad
del poder, el sentido del tra-
bajo y la labor asalariada, la
critica a la Metafisica, la cri-
tica a la tradicion y la posibi-
lidad de formular una ética en
un mundo post-teocéntrico
que carga en su historial con
los horrores de Auschwitz,
son algunos de los temas que
tratan los exponentes.

El libro se divide en dos
secciones: La polis y El espi-
ritu. En mi opinion el puente

entre las dos secciones lo tra-
za Dag Javier Opstaele (“La
pregunta por el sentido del ser
o sobre la concepcion de la
filosofia de Hannah Arendt”)
quien propone que Arendt €s
tan innovadora en el ambito
filosofico como en el politico.
Aseveracidn que pareceria
chocante en una pensadora
que se negd a ser considerada
filosofa, ademas de dedicar
sendas paginas a criticar ideas
metafisicas de cufio platonico
y aristotélico.

Para Opstaele el pensa-
miento de Arendt conserva la
esencia de la reflexion filoso-
fica: “Arendt afirma la di-
mension eminentemente teo-
rica, esto es, puramente con-
templativa, irreductiblemente
desinteresada 'y no-prdctica
del pensamiento filosofico”
(p. 173). Sin embargo, Arendt
se distancia de la tradicion
metafisica porque intenta
orientar su reflexion a los fe-
némenos del mundo. Arendt
quiere realizar una interpreta-
cion fenomenologica de las
realidades historico-politicas,
que le permita descubrir el
sentido oculto de estos he-
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chos, y reconciliarse con ellos
a través de una narrativa.

Asi, Arendt formula una
Filosofia ontoldgica post-
metafisica, porque niega los
objetivos metafisicos tradi-
cionales que pretenden poseer
explicaciones ultimas, abso-
lutas y validas para la reali-
dad. Arendt intenta situar el
“ser verdadero” de Heidegger
en el mundo humano, traer de
vuelta la reflexion heidegge-
riana al mundo historico-
politico.

El texto de Opstaele pre-
senta, a mi modo de ver, al-
No explica
quiénes representan  para
Arendt los “metafisicos tradi-
cionales”. Desde su articulo
se puede concluir que Arendt
ve la metafisica como un de-
sarrollo armonioso, continuo
y homogéneo de un pensa-
miento. Vision que elimina
las enormes diferencias y dis-
putas que existen entre los
grandes sistemas metafisicos
y que no corresponde al con-
cepto arendtiano de tradicion.
Para Arendt la tradicion es
mas una serie de puntos de in-
flexion, ruptura e innovacion,

gunos huecos.
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que un fluir continuo e ininte-
rrumpido.

Completan la seccion de El
espiritu el texto del afamado
filosofo Ernst Vollrath y de
Marco Estrada. Los tres auto-
res de esta seccion apuntan
hacia el tema del juicio refle-
xionante en Hannah Arendt.

Ernst Vollrath coincide con
Opstaele, en que existe una
continuidad entre las obras
consideradas “politicas de
Arendt” (Los Origenes del
Totalitarismo, La Condicion
Humana y Sobre la Revolu-
cion) y sus textos filosoficos
estrictos (Comprension y Po-
litica y La vida del espiritu)
El vinculo entre dichos textos
es el juicio y sus repercusio-
nes en el ambito politico.

Vollrath rastrea a partir de
ciertas citas, fragmentos vy
cartas de Arendt, los origenes
de su preocupacion por el jui-
cio. Reconstruye la aproxi-
macton y reinterpretacion de
Arendt a La critica del juicio.
Este texto muestra como
Arendt lleva las intuiciones
kantianas sobre estética al
ambito de la politica: “Kant
descubrié una facultad autd-
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noma en el juicio reflexio-
nante (reflektierende  Ur-
teilskraft) como la facultad de
juzgar lo fenomenal, munda-
no y particular-contingente,
tal y como lo presentd ejem-
plarmente en lo bello, vy
Arendt, por su cuenta, lo ob-
servo en lo politico” (p. 188).
El texto de Vollrath es una
excelente introduccion  al
problema del juicio reflexio-
nante en Arendt. Es admira-
ble la claridad del escrito si se
tiene en cuenta que el juicio
reflexionante es, sin duda,
uno de los temas mas dificiles
del pensamiento arendtiano.
Lo unico que se echa de
menos, y que se explica quiza
por la brevedad del escrito, es
el analisis de los fragmentos
agrupados en ;Qué es la po-
litica? Arendt vincula, en uno
de los fragmentos, la capaci-
dad de Homero de cantar la
historia de vencedores y ven-
cidos, con la nocion de “pen-
samiento ampliado” de Kant.
‘Esta vinculacion, innovadora
y heterodoxa, es un signo de
unidad en el pensamiento de
Arendt, quien vincula su
amor al espiritu homérico con

Kant en un esfuerzo por com-
prender los problemas politi-
cos de su tiempo.

Vale la pena sefialar que
Ernst Vollrath fue discipulo
de Heidegger y colega de
Arendt en Nueva York, y es
uno de los criticos mas influ-
yentes y reconocidos del pen-
samiento de Arendt. Su labor
en el rescate y reflexion del
legado arendtiano es invalua-
ble.

El Gltimo ensayo de la sec-
cion sobre “El Espiritu” es el
de Marco Estrada. Su texto
“Decir como fue: el juicio y la
narracion en la obra de
Hannah Arendt”. Asume la
dificil mision de articular la
presentacion de Opstaele con
la de Vollrath. Estrada propo-
ne que el juicio reflexionante
es la operacion intelectual que
nos permite juzgar hechos
particulares y contingentes.

Afirma que Arendt intenta
realizar una fenomenologia
existencial: “que le permita
comprender y explicar el
mundo de los asuntos huma-
nos sin negar su singularidad
ni su propia naturaleza”(p.
198). Para Arendt esta com-
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prension y explicacion del
mundo se da a través de una
narrativa, que Estrada define
como: “la  ‘configuracion’
(oral, escrita, visual, etc.) sig-
nificativa y coherente de pe-
ripecias, eventos, Sucesos y
actores, en fin de ‘acciones y
hechos’. Para ser comprendi-
da la accion ha de tomar la
forma de la narracion” (p.
200).

El tema del juicio reflexio-
nante ha ocupado a Estrada
desde su tesis doctoral, publi-
cada hasta ahora solo en ale-
man. En su articulo pone a
disposicion del lector hispano
el analisis sobre la dimension
metodologica-epistemoldgica
del juicio, que hasta ahora no
habia sido estudiada. Ademas
ofrece el inicio de una nueva
interpretacion sobre el juicio
reflexionante y su relacion
con la narracion.

Estrada afirma que la narra-
cion es un producto genuino
del juicio reflexionante y un
instrumento para comprender
la realidad, para ello se apoya
en el pensamiento de Paul Ri-
coeur, hermeneuta que se ha
ocupado, entre otras cosas, de
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teorias poéticas y del relato.

La importante influencia de
Arendt en Ricoeur no ha sido
demasiado investigada hasta
ahora. Con su texto Estrada
participa en la inauguracion
de un fructuoso campo filosé-
fico.

Casi al final del articulo el
autor se pregunta si “;puede
ser util el empleo de esta con-
cepcion existencial-
fenomenologica de la politica
y la historia para fendmenos
sociales, politicos e historicos
no-totalitarios?” (p. 232) El
texto de Claudia Lenz ofrece
una respuesta. Ella inicia su
articulo: “/El fin o la apoteo-
sis de la labor?” relacionando
el pensamiento de Arendt con
la pregunta clasica de la poli-
tica-€tica antigua: ;jen qué
consiste una vida buena?

La respuesta la teje a partir
de los postulados de Arendt
sobre la labor. Como es sabi-
do Arendt divide las activida-
des humanas en labor, trabajo
y accidon. La labor es la acti-
vidad que se encarga de la
solucién de las necesidades
fisiologicas. Lenz sefiala con
Arendt que la vida en las so-
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ciedades industriales se centra
en la labor. Una vida limitada
a producir y consumir, una
vida laboral, clausura el resto
de las posibilidades humanas
y reduce la existencia humana
a la supervivencia animal. En
aras de alcanzar una vida ple-
na es indispensable un delica-
do balance entra la labor, el
trabajo y la accidén, que su-
bordine trabajo y labor a la
accion.

Ademas Lenz desarrolla al-
gunas intuiciones de Arendt.
Argumenta que el “trabajo
reproductivo” debe ser remu-
nerado. Es decir, que las labo-
res domésticas, sobre todo la
de tener y educar hijos, son
actividades benéficas para la
sociedad y tan importantes
como la produccion de bienes
de consumo, y por tanto de-
ben ser remuneradas.

A partir de su lectura sobre
Arendt, la autora denuncia
como falaz la creencia de que
las actividades domésticas y
privadas sean propias de la
“naturaleza de la mujer”,
mientras a los hombres co-
rresponden las actividades
publicas. La vida buena es el
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resultado del balance entre la
vida privada y publica. Por
tanto mujeres y hombres de-
ben participar en las labores
del hogar y en la vida politi-
ca.

La pregunta politico-ética
por la “vida buena” es abor-
dada también por Ronadl W.
Schindler en su articulo: “Del
diagnostico de la ruptura de la
civilizacion hacia un nuevo
inicio en la ética politica”
analiza la influencia de las
experiencias de Arendt en la
articulacion de sus conceptos.

El autor afirma que el pen-
samiento de Arendt avanza de
una primera descripcion de la
experiencia totalitaria, a una
comprension mas profunda.
En una primera etapa Arendt
ve al totalitarismo como el
“mal radical”’, como la con-
juncion de toda la maldad y
vileza de la que es capaz el
ser humano.

Tras afios de reflexion ella
descubre que el totalitarismo
es la ausencia del pensa-
miento, y que el mal es mas
una privacion que una subs-
tancia. Este descubrimiento la
lleva a formular el escandalo-
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so concepto de la “banalidad
del mal”.

Como aclara el articulo,
“banalidad del mal” no signi-
fica que los crimenes del to-
talitarismo hayan sido insul-
sos. Refiere mas bien a que
quienes cometieron los cri-
menes carecian por completo
de una conciencia moral, y de
una nocion de humanidad.

Schindler concuerda con
Arendt en que la experiencia
totalitaria es un signo evi-
dente de la crisis de la tradi-
cion. Después de Auschwitz
la moralidad occidental debe
ser examinada para descubrir
aquellos elementos que con-
tribuyeron a la gestacion de
los totalitarismos.

Hans Saner (“El significado
politico de la natalidad en la
obra de Hannah Arendt”)
también toma a los totalita-
rismos como el fenémeno que
impulsé la reflexion politica
de Arendt: “El monstruoso
horror de una realidad abis-
mal y, como consecuencia, el
desamparo existencial (Unge-
borgenheit) en el mundo lle-
varon a Arendt a la busque-
da” (p. 20).

Segun este articulo la bus-
queda de Arendt inicia con un
analisis de las posiciones de
sus maestros: Husserl, Heide-
gger y Jaspers. En muy pocas
paginas el autor logra dar una
vision general de la deuda de
Arendt con estos grandes filo-
sofos y apunta también las
distancias que Arendt tomd
de sus respectivos pensa-
mientos. A diferencia de sus
maestros ella define como lo
mas propiamente humano las
condiciones de natalidad vy
pluralidad.

La natalidad es para Arendt
la capacidad de emprender
siempre nuevas acciones. La
pluralidad es la consecuencia
de vivir rodeado de otros se-
res humanos que también son
capaces de lo nuevo. A través
de las nuevas y originales ac-
ciones cada ser humano apa-
rece como unico. La plurali-
dad se da cuando conviven
estos seres Unicos.

Los dos textos restantes se
ocupan mas de las aportacio-
nes de Arendt a los debates
politicos  contemporaneos.
Wolfang Heuer en “Interhu-
manidad: el nuevo papel del
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sujeto en la politica de
Hannah Arendt” recalca la
pertinencia del pensamiento
de Arendt para el analisis de
regimenes actuales de gobier-
no como: Alemania y Yu-
goslavia.

El autor lanza certeras criti-
cas a los partidos politicos a
partir del pensamiento de
Arendt. También la vincula
con la tradicion auténoma y
republicana de Montesquieu y
Tocqueville. Tradicién que ve
a la sociedad civil como el
espacio propicio para el sur-
gimiento de politicas no par-
tidistas de participacion im-
pulsadas por el ciudadano
comun.

Un poco mas tedrico, el ar-
ticulo de Wolfang Kersting
(“Hannah Arendt y las teorias
del poder”) situa la peculiar
concepcion arendtiana  del
poder en relacién con otras
concepciones importantes del
tema. La cartografia del poder
trazada por Kersting es nota-
ble. En ella distingue entre
Pico de la Mirandola, Weber,
Hobbes, Maquiavelo, Carl
Schmitt, entre otros. La tesis
de Kersting es que Arendt
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cred en realidad una nueva
teoria sobre el poder, la teoria
intersubjetiva  del  poder,
donde el poder es el resultado
de la accion en concierto de
los ciudadanos y no de la
coaccion, la dominacion o la
fuerza. De esta nueva nocion
de poder se nutri0 de modo
especial el pensamiento de
Habermas.

A pesar de la diversidad de
temas abordados, el libro
mantiene la unidad gracias al
afan de los autores, de com-
prender y reflexionar sobre
una realidad dada. El libro es
ejemplo de una Filosofia
vuelta hacia el mundo.

Ademas de la cuidadosa
traduccion de los textos, el li-
bro ofrece referencias de las
obras de Arendt en las ver-
siones espafiolas. El editor
corrige las versiones castella-
nas para salvaguardar el sen-
tido de las citas de Arendt
mencionadas por los autores.

Pensando y actuando en el
mundo pone a disposicion del
lector hispano autores poco co-
nocidos en nuestro ambito lin-
guistico, y sin embargo de una
gran relevancia para las refle-
xiones politicas contempora-
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Fernando Galindo
Universidad Panamericana

Martin HEIDEGGER: Ser y
Tiempo, Madrid: Trotta 2003,
497 pp.

Si un clasico filosdfico de-
mandaba, desde hace tiempo,
una nueva version al espaifiol
era, sin lugar a dudas, Ser y
Tiempo de Martin Heidegger.

Esta nueva edicion responde a
dos exigencias fundamentales
que estuvieron fuera del alcance
de la primera traduccion al es-
pafol, realizada por José Gaos,
publicada en 1951. En primer
lugar, es que a raiz de la edicion
de la Gesamtausgabe se intro-
dujeron ciertos cambios al texto
original publicado por Max
Niemeyer; la mas reciente tra-
duccién al espafiol se guia a
partir del tomo II de las obras
completas por lo que, ademas,
incorpora ¢l tratamiento critico
presente va en algunas ediciones
en otros idiomas, por ejemplo la
version al inglés de John
Mcquarrie y Edward Robinson,
de la Universidad de Kansas, en
Harper Collins. Vale la pena
apuntar que dicha version fue
supervisada directamente por
Hannah Arendt por encargo de
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Heidegger quien le escribe:
“...te agradezco de todo corazén
que hayas asumido con tanta
intensidad la tarea de la traduc-
cion. Seria desde luego impor-
tante y de gran alcance que el
paso de mi pensamiento al am-
bito lingiiistico anglosajon se hi-
ciera a través de fu mirada revi-
sora y se mantuviera vigilada
por ella... Dominas las lenguas
decisivas y, sobretodo, la cosa
en si y los caminos del pensa-
miento”, (Correspondencia,
1925-1975, Herder, p. 132). Esta
es la segunda exigencia que no
cumplia la primera traduccién al
espaiiol. Por su parte, el trabajo
del doctor Jorge Eduardo Rovi-
ra, profesor titular de la Univer-
sidad Catdlica de Chile, fue su-
pervisado directamente por Hei-
degger. Tras la muerte del filo-
sofo, fue Hans George Gadamer
quien terminé de corregir y
aprobar este texto fundamental.
La traduccion de Gaos es rigu-
rosamente fiel al texto aleman;
mientras que la de Rivera apro-
vecha las posibilidades gramati-
cales del espafiol para intentar
comunicar el sentido de la ex-
presion que buscaba Heidegger.
La version Rivera, doctor en
filosofia por la Universidad de
Heidelberg, restituye la fluida y
expresiva pluma de Heidegger a
un espanol elocuente, mas cer-
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